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A EXPERIENCIA NEGRA TRANSNACIONAL E A DESCOBERTA DO APARTAIDE BRASILEIRO

Julio Cesar de Tavares

Este artigo é uma reflexdo sobre a colonialidade e a experiéncia transnacional afro-brasileira através da solidariedade a populagdo negra
na Africa do Sul, em sua luta contra o Apartheid - Apartaide, em portugués -, e a relacdo dessa com o crescimento do antirracismo no
Brasil. O esforco da luta anti-Apartaide conduz afro-brasileiros a um processo substancial de reconhecimento de si, ndo somente pela cor
da pele, mas como afrodescendentes, participes da didspora africana, vivendo sob semelhante opressao e integrantes do movimento
panafricano. Deste modo, o0 movimento ndo somente refor¢ou a consciéncia racial e a desconstru¢do do paradigma brasileiro de
democracia racial que, desde entdo, tem ampliado o entendimento da pratica racista no Brasil como embutida em um alto nivel de
comportamento dissimulado e funcionando como um tipo de Apartaide personificado. Entronizado nas mentes e conectado através das
acles e comunicagdo entre pessoas, a colonialidade se mantém viva e mais forte nesse momento contemporaneo do que fora antes,
perpetuando-se como maquina colonial em permanente repeticdo de gestos, imagens e atitudes que engatilham a cogni¢do racista.
Neste contexto, os meios e as tecnologias de comunicagdo e informac¢do cumprem um papel significativo e paradoxal, tornando a
experiéncia transnacional um desafio ao racismo vernaculo, transformando corpos e conhecimentos em lugares de atitudes de
contestacdo e modela¢do para um novo projeto de pedagogias da civilidade.
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O presente texto foi inspirado pela 4a. Conferéncia do Apartheid Archives Project, ocorrida em 2014, na Universidade de Pretéria, Africa do
Sul, organizada e dirigida pelos professores de psicologia da Universidade de Witwatersrand, Norman Duncan e Garth Stevens. O
Apartheid Archives Project € uma proposta colaborativa de pesquisas focada nas estérias e narrativas dos sul-africanos das camadas
pobres sobre as experiéncias vividas por eles com o racismo durante o periodo do regime institucional do Apartheid (1948/1961). A
premissa do projeto, criado em 2008 é, sobretudo, tornar-se um férum dos diferentes setores marginalizados social, politica e
economicamente, cujas histérias de vida raramente sdo incorporadas a histéria dominante. Outro aspecto crucial a ser considerado diz
respeito aos efeitos e significados das experiéncias da exclusdo racial, ndo necessariamente através da gravacao dos relatos para
constituicdo de uma colecdo de lamentos mas, principalmente, como um modo de promover o engajamento reflexivo e tedrico sobre as
implicacdes destas experiéncias de maneira que se possa pensar as suas consequéncias pessoais e coletivas, interrogando intelectual e
politicamente o compartilhamento delas na composicdo do imaginario nacional na Africa do Sul.

Tal aspecto oferece a possibilidade de intervencdo para a constituicdo de um arquivo de meméria vivida, uma inspiragdo para toda a
diaspora africana. O modelo de constituicdo de acervo com grande capacidade de articulagdo com a sociedade na coleta de relatos
concernentes a um periodo de sofrimento num regime de exclusdo racial com seus traumas pedagogicamente disciplinadores oferece
um formato gestor que une o setor publico, a sociedade civil e 0 mundo académico, que faz do Apartheid Archives Project um case de
inovagdo académica no campo da tecnologia social com repercussdes por toda a Diaspora Africana nas Américas. Desse modo, identifico
a experiéncia do Arquivo do Apartaide como um exemplo que académicos e ativistas antirracistas brasileiros poderiam promover para a
institucionalizagdo da memoria sobre o racismo, no que estimularia tanto os pensamentos divergentes-desviantes como reflex8es sobre
politicas publicas e defesa da meméria das popula¢des atormentadas e traumatizadas cognitivamente pelo racismo.

Um projeto com o espirito do Arquivo do Apartaide representa um ato de resgate do espaco institucional no Brasil, tendo como propésito
retirar a reflexdo sobre o racismo da arena nebulosa onde foi colocada e trazé-la para um ambiente de luz. Num sentido préximo a esse,
podemos usar técnicas de cooperacdo internacional que podem ser implementadas como atividades académicas. Tais a¢des podem,
também, ser combinadas com a disseminacdo cooperativa do conhecimento, gerando, nesse sentido, um Patriménio da Didspora
Africana que combine a memdéria dos aspectos intangiveis da identidade africana transnacional com a memoéria material propriamente
dita.

Motivado por essa agenda apresento, aqui, um conjunto de “casos histéricos” por mim selecionados como relevantes na trajetéria do
estado brasileiro. O propésito é promover uma medita¢do sobre o significado das experiéncias contidas naqueles “casos” e, nos quais, o
negro participou permanentemente - evocado ora como paciente, ora com agente, quer pela diferenca que instalara (e, portanto,
engendrando a exclusdo), quer para realizar o seu apagamento na histéria. Nesta apresenta¢do dos fatos/eventos se investigara o
impacto politico que permanecera num contexto da imagina¢do nacional e transnacional, bem como a sua relevancia em relacdo a
memoria e as experiéncias da popula¢do negra no Brasil.

No desdobramento de nossa analise tenciona-se demonstrar como se manifestam os elementos da ontogénese dos regimes de poder
implementados pela autocracia racial e suas politicas cognitivas de dominagdo e colonialidade. Autocracia esta que se argumentara
como assemelhada ao regime do Apartheid instalado (e derrubado) na Africa do Sul, como modelo exitoso de crueldade e
aniquilamento. Demonstra-se que se faz presente em formato mais eficiente em terras brasileiras, pois alcanca completa naturalizacdo e
incorporacdo no afeto e na emogdo dos habitos - habitus - cotidianos. No contrapelo a dispositivos tais, chamo a atencdo para a
importancia dos recursos pedagégicos voltados para a civilidade contra o colonial, uma formulagdo da desconstrucdo da politica
engendrada pela naturalidade com que o Apartaide brasileiro silenciosamente circula pela alma popular através do entretenimento e da
cordialidade.

Globalidade: a forca impulsionadora do internacional

A forca dos acontecimentos internacionais no impulso da politica no Brasil, em especial, aguelas originadas no campo vital das
populagdes afro-brasileiros é bastante reconhecida. Neste cenario destaca-se o caso do Apartheid sul-africano e as guerras anticoloniais
na Africa como referéncias politicas e psicolinguisticas, isto porque interferem na organizacéo do vocabuldrio antirracista transnacional
no Brasil, que tem sido pouco notado e raramente mencionado. Esta é uma evidéncia de que o processo de consciéncia das
subjetividades opressoras ocorre entre inUmeros individuos nas mais diferentes popula¢8es e impulsiona a disseminac¢do da
solidariedade internacional que se multiplica na naturalizacdo de noc¢des e conceitos que, saidos de seu universo vocabular, circulam
sem qualquer referéncia a sua origem ou etnohistoria.

No caso do Brasil, essa solidariedade tem ocorrido nos dois sentidos: primeiro, como um exercicio de solidariedade humanitaria
internacional, particularmente contra o racismo e, segundo, como um reforco para o reconhecimento da forca da presenca do
continente africano na cultura politica brasileira. Na verdade, a literatura histérica contemporanea tem demonstrado que a Africa
Atlantica sempre esteve presente na cultura econdmica, politica e cultural brasileira. E a solidariedade anti-Apartaide, junto com a
solidariedade a independéncia dos povos africanos na luta anticolonial foi, apenas, mais um capitulo desta saga que configura o tecido
da solidariedade atlantica e internacional dos povos negros no Brasil e nas mais diversas na¢8es. Destacamos uma lista significativa de
fatos que narram a presenca do Brasil desde as guerras de Angola, no século XVII, até o Black Lives Matter, no século XXI. Fatos que sao
fios condutores de uma imensa tessitura histérica que adquire visibilidade e denota a existéncia de uma rede transnacional, de longa
duracgdo, em luta pela emancipacdo da popula¢do afrodiasporica, que, desde entdo, permanece ativa até os dias presente.

O primeiro fato/evento remonta ao ano de 1648, precisamente ao dia 9 de maio, quando Salvador Correia de S&, governador do Rio de
Janeiro e leal vassalo do Rei de Portugal, reuniu em sua residéncia capitdes de mar e de guerra, capitdes de galedes e de navios da
Armada para os preparativos visando um assalto a Angola. A armada, composta por uma frota de 12 navios (quatro adquiridos as suas



proprias custas) e 1200 homens, dos quais 900 embarcados através de uma colaboragdo entre Correia de Sa e os homens mais ricos da
cidade, em prol da defesa dos seus interesses (Cadornega, 1972, p. 3). Alegava o acordo que a perda de Angola para os holandeses,
diante das investidas sobre o império colonial portugués, prejudicaria diretamente o povo do Rio de Janeiro. Como iniciativa contraria, Sa
decidiu arrecadar contribui¢des que chegaram a 60.000 mil cruzados da época, inclusive oriundas de Ordens religiosas, em especial, a
Ordem de Sdo Bento. Com este investimento pode toda a frota deixar o Rio e rumar até Luanda e |4 aportar em agosto de 1648.1

Com a presenca militar da Armada do Rio de Janeiro em costas africanas para garantir a riqueza da burguesia colonial portuguesa, o
trafico de africanos escravizados e o comércio das indias Orientais, podemos afirmar que a Costa Atlantica da Africa dependeram da
presenca militar e mercendria dos brasileiros recrutados pelo Governo do Rio para a derrota dos holandeses na Africa e o
estabelecimento do comércio triangular entre a burguesia colonial do Rio de Janeiro, a Coroa portuguesa e 0s interesses comerciais na
costa africana. Por isso, toda a costa atlantica do Brasil permaneceu sob o jugo de Portugal na segunda metade do século XVII. E, apds
derrota dos franceses, ingleses e, por fim, dos holandeses, o oceano Atlantico se transformou em um grande lago para a manutencdo do
grande mercado de escravos e transporte de mercadorias para as Américas.

Nessa alianca reconhecemos que vigorou também um modelo horizontal de solidariedade no ambito colonial, alcancada em pleno
século XVII, por meio de agentes dos poderes dominantes, exclusivamente na defesa dos objetivos da administragdo colonial e dos
interesses particulares. Todavia, percebe-se que outras formas de cooperagao foram possiveis e distintas daquelas mencionadas, e,
sobretudo porque motivadas por um sentimento de solidariedade claramente anticolonial, e que constituiram as insurrei¢cdes marcantes
na histéria do Brasil pela passagem do século XVII ao XVIII. Todas, em grande parte, resultantes da a¢do de fluxos de forcas
internacionais.

O segundo caso em destaque é a Conjuracdo Baiana de 1798. Explosdo popular com excepcional presenca negra na lideranca dos
alfaiates da cidade de Salvador, Bahia. Nesse levante, a influéncia das revoltas abolicionistas negras haitianas foi fortemente relevante,
entre outras influéncias. As revoltas haitianas resultaram, anos depois, na independéncia do Haiti e no desafio a Franga de Napoledo.

O terceiro caso a ilustrar a lista ocorreu em 1836, quando do levante dos Malés, novamente na cidade de Salvador, sob a influéncia dos
africanos islamicos na cidade soteropolitana. Aqui fica visivel a unido dos africanos mugulmanos aquecendo a luta pela aboli¢cdo. Até
entdo, Haiti e Isld haviam protagonizado a arquitetura das revoltas que emularam acontecimentos em regiGes de alta densidade negra,
como Salvador aquela época, com 82,5% de populagdao negra na cidade.

O quarto caso é fruto de estudos em andamento, dirigidos pelo historiador Eduardo Silva (2020), que aponta para uma rede de aliangas
entre africanos continentais e diaspéricos ao longo dos séculos. Uma demonstracdo exemplar ocorre com a aboli¢do da escravatura, em
1888, quando da comemoragdo por negros expatriados das Américas e estabelecidos no Benin e na Nigéria. Houve nesta celebragao
uma “grande festa” que comecou no Largo do Paco (Praga XV), por volta das 15hs do dia 13 de maio, e atravessou o Atlantico, por
intermédio de sinais do telégrafo, reaparecendo na Col6nia Britanica de Lagos, no dia seguinte, registrada em lingua youruba como a
“Jubilee Aguda”, em traducao, “a grande festa dos brasileiros”.

O quinto diz respeito ao movimento abolicionista brasileiro, marcadamente influenciado pelo movimento abolicionista dos negros nos
Estados Unidos. Prova intrigante disso esta na descoberta de uma rede secreta de protecdo para escravos fugitivos, semelhante aos
abolicionistas clandestinos. Uma rede similar a clandestina Underground Railroad dos Estados Unidos, ou seja, uma rede de individuos e
organizag¢des cujo objetivo principal era minar e destruir as bases operacionais do sistema escravista no Brasil (cf. Silva, 1997).

O sexto caso aparece com a formacdo da Frente Negra Brasileira, em setembro de 1931, com sede na Casa de Portugal, no bairro da
Liberdade, em S&o Paulo. Esta marcante iniciativa foi incrivelmente inspirada no apoio de Marcus Garvey a toda capacidade de
mobiliza¢do negra nas Américas, quando surgiram novas ondas de configuragdo efetiva de uma rede transnacional.

O préximo, o sétimo caso, aconteceu ao final da Segunda Guerra Mundial quando testemunhamos surgimento do Teatro Experimental
Negro. Em didlogo com as liderangas do Movimento pelos Direitos Civis dos Estados Unidos, o TEN - Teatro Experimental Negro -
tornou-se o cora¢do do moderno Movimento Negro Brasileiro. Foi no contexto do TEN que ocorreu o primeiro gesto racista no Brasil de
repercussao internacional. Fato este que se tornou explicito, em 1951, quando Katherine Durham, dancarina e antropéloga afro-
americana, denunciou o racismo brasileiro, ao ser impedida de ingressar pela porta de hospedes e ser forcada a entrar pela porta dos
fundos do Hotel Esplanada, em Sdo Paulo, no caso, exclusivamente reservada aos servicais, pois naquele hotel os negros ndo eram
aceitos como hospedes. Esse ato especifico tornou-se a primeira visualizagdo publica e internacional do racismo no Brasil. Em resposta
aos inumeros protestos, foi declarada a primeira Lei contra o racismo: Lei Afonso Arinos.

O caso a seguir deve ser considerado o oitavo na conexao internacional Brasil-Africa e a sua didspora, ao longo dos séculos. O impacto
resulta da grande rede emergente a partir das aliangas direta com lideres do Movimento dos Direitos Civis dos Estados Unidos, mas
também com os Panteras Negras, Muculmanos Negros, os Pan-africanistas, a luta anticolonialismo (especialmente nas col6nias
portuguesas) e o Movimento AntiApartaide. Essas articula¢gdes reunidas, formam uma constelacdo de fatores que embasaram os
paradigmas do moderno Movimento Negro Unificado contra a Discriminag¢do Racial no Brasil MNUCDR. Tais acontecimentos auxiliam na
explicacdo do porqué a emblematica chegada de Mandela, em 1991, tornou-se tdo relevante no Brasil. O impacto desta luta no
imaginario e na mentalidade da lideranca afro-brasileira promoveu uma recepgdo histérica que nunca havia sido seriamente
considerada pelo sistema de empoderamento branco no Brasil. O acontecimento ocorreu na década de 90, quando o pais passou por
um grande periodo de catarse nacional apés o impeachment do presidente Color de Mello. Com o fim de uma alta inflacdo crénica, um
tetra mundial futebolistico e o inicio da edificagdo de politicas publicas antirracistas com forte afirmagdo da presenca do negro na
formacgdo social do Brasil.



Localidade: processos globais criam consequéncias locais especificas

A disseminacdo de semelhantes experiéncias globais em diferentes locais tornou as distancias geograficas entre as localidades
irrelevantes. Fato este que favorece também a circulacdo de ideias e subjetividades ocidentais que favorece a experimentacdo e
disseminac¢do de conceitos como o de direitos humanos, consumo, tecnologia da informacdo, musica pop, ideologias nacionalistas e
assim por diante. Na verdade, esse conjunto de dispositivos pode também ser descrito como parte da difusdo da globalizacdo e, desse
modo, como expressdo do poder do fluxo de capital internacional, da pandemia da AIDS, do trafico de drogas, armas, mulheres e
criangas, do crescimento das redes académicas transnacionais e dos movimentos migratérios. Ndo obstante a existéncia de redes de
longa distancia ligadas ao comércio, trocas estrangeiras e conflitos politicos que datam desde os primérdios da humanidade, ha que se
destacar que a velocidade e o volume deste fluxo moderno de pessoas, bens e informag¢des ndo encontra precedentes historicos.

E, desta maneira, passa-se do desafio emergente para o entendimento tanto da dor que emana deste fluxo de vidas num processo
movente de pessoas para a acdo, como da dor que expande a compreensdo das especificidades da luta racial em nivel local. E é num
contexto como este que as lutas antirracistas globais e locais estdo sempre conectadas, o que demonstra o fato de que a globalizagao
ndo necessariamente implica no desaparecimento de culturas locais. Ao contrario, as duas lutam com imprevisiveis e, frequentemente,
resultados muito criativos. No geral, a globalizagdo recente removeu barreiras de regido e redefiniu cultura como um processo fluido de
integracdes parciais ao invés de sistemas estaveis com significados demarcados. Decorre dai o termo glocalizagdo: uma ideia proposta
para ressaltar o componente local do processo de globalizagao.

Ao longo da histéria das populacdes negras na didspora (Américas, Europa e Asia), inimeras experiéncias estimularam a possibilidade de
unir todos os afrodescendentes ao redor do planeta. Por mais que as tradicdes adaptadas e reinventadas tenham sido reprimidas,
apagadas ou aniquiladas em cada um daqueles continentes e, apesar das diferentes origens socioculturais marcantes entre elas, em
qualguer um dos continentes nos quais foram assentadas, os africanos e seus descendentes iniciaram um processo de reinvencgao e
recriacdo da memoria cultural por meio da preservagdo dos vinculos que fortalecessem as ritualizagbes de suas identidades. Aspectos
mais frequentemente encontrados na musica (a sincope ou ritmo forte), na danga (nos movimentos assimétricos), na culinaria, na
fitoterapia (conhecimento da flora e fauna tropicais), na expressao religiosa, na organizacao familiar e na criagdo de uma estética de
intensidade.

E mesmo que a maioria tenha deixado o continente de modo involuntério, uma boa parte deles regressou para a Africa,
voluntariamente. Isso ocorreu com frequéncia no século XIX quando iniUmeros negros no Novo Mundo, em especial saidos do Brasil, das
indias Ocidentais e dos Estados Unidos, optaram por reconstruir suas vidas na pés-escraviddo em localidades outras, por meio da
travessia de regresso. O resultado, notadamente em regiées da Costa Oeste da Africa, como Benin, Nigéria e Camardes, indica a
presenca de afro-brasileiros com residéncia nas comunidades africana e que foram nominadas como Agudas (Guran, 1999) e Tabons
(Schaumloeffel, 2008). O caso da Libéria é digno de citagao, pois fora fundada em 1816 por filantropos norte-americanos e proclamou a
sua independéncia em 1847, antes da Guerra Civil dos Estados Unidos. Esses territorios formam comunidades com identidades fortes e
suas identidades estdo centradas em suas origens fora da Africa, mas incluindo a identidade africana. Esta outra face do
transnacionalismo é um exemplo marcante desta evocacdo da identidade em um ambiente de diversos valores no qual floresceram em
meio a dispersdo, ao exilio e ao surgimento da consciéncia multinacional dos afrodescendentes.

Uma visdo transnacional e omnidirecional da cultura negra moderna aflui com mais intensidade em tempos de globaliza¢do. Esta
transnacionalidade reuine praticas globais expressas numa operag¢do analitica que firma conceitos como os de diaspora africana,
panafricanismo e ressurreicdo africana. Isso conota um elevado nivel de percepcdo da unidade existente entre os deslocamentos e as
diferencas entre as experiéncias, no que reforca a contribuicio da Africa negra na luta contra a opressdo. Da mesma forma que partes
individuais do corpo se unem formando uma Unica unidade, o sentimento da diaspora africana contém uma constelacdo de praticas
individuais que, em unissono, atribuem sentido a presenca e a origem do mundo em que vivemos. O que encontramos nos escritos que
imprimem mais vigor e articulagdo na tessitura da diaspora é uma énfase na complementaridade das tradi¢des reinventadas pelos
africanos nas Américas com aquelas residentes no préprio continente africano.

Na América do Sul, a analise comparada dos estudos diaspéricos mostra que a dimensao globalizada da experiéncia ativista e da
consciéncia politica dos afrodescendentes sul-americanos se ampliou e impediu que houvesse um ocultamento dos elementos africanos.
Contrariamente, estas experiéncias atuaram na libertacdo da politica identitaria na América Latina. O eixo principal tem sido a luta contra
a violéncia antinegra e seu corolario, o sentimento de dor e humilhacdo diante da persistente negacdo da humanidade, cidadania e
soberania para as pessoas e a popula¢do negra com um todo. Simultaneamente, cresce a relevancia dos elementos identitarios na
diaspora e nas expressdes mundiais de verossimilhanca na liberacdo de grupos afros, em larga escala, por todo o continente. A reviséo
do curriculo do sistema educacional no Brasil, que torna obrigatorio o ensino de Histdria e Cultura da Diaspora Africana, criou um
contagioso perigo para a supremacia epistémica eurocéntrica em toda a América Latina. Este ‘novo curriculo’ esta quebrando com aquele
Apartaide ao estilo brasileiro, para o qual ndo haveria espaco que permitisse o conhecimento da Africa, em especial, em um pais com
praticamente 54% de afrodescendentes na populagdo de 210 milh&es. Na América do Sul, podemos destacar cerca de 150 milhdes de
residentes herdeiros diretos da cultura africana, o que representa 30% da populacdo de todo o continente, principalmente no Brasil, na
Colémbia e na Venezuela. Por séculos mantidas sob condi¢8es de exclusdo e dominagdo por meio de politicas de limpeza étnica (embora
na maioria dos casos ndo claramente explicitas), essas popula¢des sobreviveram e por causa das condi¢des impostas, ocupam os indices
econdmicos e sociais em niveis mais baixos e sofrem com a indignidade, negacdo cultural, injusticas cognitivas e desrespeito,
decorrentes da privagdo de direitos.



A banalidade com que a elite brasileira trata as situa¢des do mundo da vida e a vida como um todo no dia a dia da nagao, situagdes que,
frequentemente, circundadas por estereétipos, discriminac8es, feminicidios, supremacismo, genocidio e conluio colonial, tem provocado
como decorréncia uma extraordinaria naturalizacdo da violéncia e da perversidade, se enquadrando na radical ideia de colonialidade do
poder (Quijano, 2000). Expressao cunhada por Anibal Quijano, a colonialidade corresponde a permanéncia dos dispositivos e das
pedagogias da crueldade que organizam as estruturas de poder e dos jogos hegemdnicos sobreviventes e herdados pelo colonialismo,
expandido por todo o tecido social das Américas. Persistente ao atravessar todas as instituicdes por meio da corrupcéo, do
autoritarismo, do controle do trabalho, da sexualidade, da racializagdo e de um genocidio ampliado bem como pela permanente
invencdo e exclusdo do outro - do diferente, do ndo-branco - como iminente inimigo. Constata-se, assim, que, toda esta populacao
potencialmente inimiga encontra-se submetida a formas de vida derivadas da colonialidade, “apartadas” e abandonadas a sua propria
sorte, sem qualquer efetiva e sistematica responsabilidade do Estado.

Singularidade: ontogénese do branqueamento

O que é Unico no caso do Brasil e, em certa medida, caracteristico do mundo dos falantes de lingua latina é essa qualidade especifica,
precisamente localizada na linguagem, que promulga a classificacdo racial por um processo peculiar de dissimulacdo ao multiplicar as
nominag8es da racializacdo. Ao multiplicar a condi¢do do ndo-branco, criam-se também roteiros sociais que estabelecem uma conexdo
significativa entre o discurso proferido e a constru¢do de supostos mundos, que se imaginam diferentes, ao redor do eixo racial branco
que é, entdo, invisibilizado. Mas estes universos criados sdo andmalos porque sao fakes. Fala-se em mulatos, mesticos, caboclo, curiboca,
moreno, marrom, mas nao se fala de branco nem de negro como se fossem categoriza¢des marginais e se destaca o que ndo é branco
como se fossem posi¢des intermediarias ou, entdo, posicdes que ainda ndo chegaram la (branco), mas esperancadas pelas expectativas
de melhorias do que deixou de ser (negro). Para compreendermos o que mencionamos, basta olharmos para a forma como os
brasileiros utilizam denomina¢8es como: mesticagem, miscigenagao, mulato, trigueiro (pardo) e jambo. Notamos que tais palavras
adicionam um ar de apelo imaginario na busca do desejo de ser visto como especial pelo que a elas se adequam. Assim,
semanticamente, essas categorias nos remetem a ilusdo, alimentada por ndo-brancos, de que quanto mais distante se esta da “aparéncia
negra, ou da dos indios, menos negro ou indio nos tornamos”, o que estabelece a salva¢do da condicdo de se alcancar a posicao de ser
reconhecido como “um quase-branco, branco”. Este é o objetivo final da miscigenacdo: atestar a possibilidade da proximidade branca e o
distanciamento negro.

Como em Fanon (2008, p. 34), todo povo colonizado (em especial o negro antilhano) deve tomar posi¢do diante da linguagem de uma
nacdo civilizadora. Quanto mais assimilar os valores culturais da metrépole, mais o colonizado escapara de sua selva. Quanto mais ele
rejeitar sua negriddo, seu mato, mais branco sera. Esse fendmeno comum que da formas ao mundo percebido imprime nele uma
projecdo imaginativa da presenca e das experiéncias corporais, percebidas e enfatizadas por antropélogos, linguistas e psicélogos
sociais, como uma das fungdes cruciais da linguagem que é aproximacdo dos humanos da realidade que ela para ele(a)s é capaz de
constituir. Nela muitas metaforas relacionadas ao corpo das pessoas sdo extraidas e ordinariamente utilizadas. Tais categoriza¢des
sociais imprimidas numa cadeia de palavras-chave operam com as estruturas das experiéncias fisicas e simultaneamente com a das
operac¢des mentais (Johnson, 1987).

Tendo essa ideia em mente, a miscigenag¢do tornou-se uma metafora crucial e um acessério indispensavel na alegoria da reconstrucao
da identidade nacional no Brasil do século 20. A ideia emerge como um dispositivo para a dissolu¢do da tensdo entre a supremacia
branca e a repressao racial. Ao mesmo tempo, aparece como uma forma mais liberal de lidar com o problema gerado pelas afinidades
eletivas promovidas por um oceano de esteredtipos relacionados aos afrodescendentes.

E interessante refletir sobre o fundamento cultural da metafora. Antropélogos, linguistas e psicélogos sociais acreditam que a presenca
da metafora nas operag¢des de linguagem reflete paralelamente a manifestacdo das estruturas mentais e das a¢des de certos modelos
culturais. Nesse sentido, as metaforas se manifestam como “projetos culturais compartilhados subjetivamente que funcionam na
inten¢do de evocar, interpretar experiéncias e orientar a¢8es e praticas em varios dominios, incluindo eventos, institui¢des e objetos
mentais e fisicos” (Gibbs, 1999). Os modelos culturais podem ser entendidos, assim, como representa¢des da cosmovisdo de uma
sociedade, refletindo suas crengas, seus atos, suas formas de falar sobre o mundo e sobre as suas experiéncias.

Visto pelo angulo da linguagem, a ideia da miscigenacdo, alcanca, entdo, a possibilidade de ser percebida como fruto de uma trama
psicocultural de apurada presenca, bastante comum no ambiente comunicativo de origem latina e cujo produto torna-se uma peca
indispensavel no quebra-cabeca do jogo da linguagem racial no ambito da lingua latina, em que o produto (a ideia evocada pela
enuncia¢do) é uma condicdo étnica de soma zero, fruto da reproducdo da estrutura pés-colonial do século XX.

Reconhecemos que as culturas em ambientes urbanos funcionam interrelacionadas. Circulam em torno das bordas e dos limites das
suas referéncias Ultimas, ao mesmo tempo em que dialogam com outros sistemas culturais, reunindo-se a eles em autorreferéncia. E
impossivel contestar a existéncia de conexdo intercultural, fusdo e absorcdo em tal ambiente. No entanto, a alardeada atitude de mistura
que a imagina¢do nacional pressupde e reproduz quando meditamos sobre o mestico ocorre, por um lado, sem alusdo e
reconhecimento dessas diferencas étnico-culturais que a compdem. Tampouco as implicagdes raciais que a nominag¢do da mistura
permanentemente indica. Por outro lado, ndo ha incorporagdo ou validagdo dos saberes que constituem o sistema cultural do outro,
porém sob uma espécie de exclusdo cordial e disfarcada. Tal padrao de negagdo do outro sistematicamente nega o ato de negar, o que
esta sendo negado e o porqué foi negado. Funciona como habitus? tipicamente forjado pela expressao tragica do trauma racial no Brasil,
bem como em toda a América Latina. Ora, no Brasil, esse jeito muito local que permite contornar as barreiras culturais para que se siga
com a discriminagdo sem confronto foi batizado de racismo a brasileira ou racismo cordial. O racismo cordial engendra e permeia todas
as esferas da sociedade publica, civil e politica que, de maneira um tanto conspicua e as vezes como iniciativas puramente involuntarias,



pode ser interpretado como uma ferramenta absorvida e reproduzida de forma ndo verbal. Embora muitas vezes seja considerada uma
habilidade cognitiva negativa que apenas compensa as desigualdades e, portanto, ndo traz nada mais para as pessoas (nem esperanca
espiritual, nem ganhos materiais); sendo, tdo somente, uma habilidade técnica para resultados momentaneos (Tavares, 1998).

A partir dessa irradiacdo de metaforas sobre o mestico e seu corolario — o racismo de apagamento — a cultura, a sociedade e o
nacionalismo brasileiro estimulam que surja, como efeito, a ideia de um “homem cordial” cunhado por Sergio Buarque de Holanda
(1963). A esta chave identitaria, “homem cordial”, simultaneamente critica e fundamental para uma ideologia da nagdo, une-se a rede de
categorias e expressdes compostas pelo marco da excepcionalidade de uma raca brasileira. Construc¢do cultural que organiza o jogo
discursivo responsavel pela irradiacdo de uma gama de tropos que remetem a modernidade e a identidade nacional. Incluem-se ideias
como “Antropofagia” (canibalismo cultural), a mais importante desenvolvida ao enfatizar as ideias modernistas do poeta Oswald de
Andrade que definiu o conceito dominante e radical do “Movimento Antropofagico” no “Manifesto Antropofagico”,Bl em 1928. A
antropofagia desempenhou, na sociedade brasileira, um papel metaférico analogo a ideia de “Melting Pot” nos Estados Unidos. Porém,
diferentemente do caso dos Estados Unidos, a Antropofagia Brasileira implicou na incorporagdo de uma atitude semelhante a da
colonizagdo portuguesa, sustentando a prépria Antropofagia cultural. Simultaneamente, enquanto era sinénimo de multiculturalismo e
metafora para a canibalizacdo, a antropofagia sombreava e corporificava a cultura afro-brasileira sem reconhecer as fontes (culturais)
negras e a cidadania. Ou seja, a antropofagia ajudou a incorporar criticas literarias de vanguarda, mas excluiu a afirmacdo politica de
qualquer narrativa ética antiocidental - anti-branca e anti-europeia - que marcasse definitivamente o inicio do projeto anticolonial nos
anos dezenove, vinte e trinta. Esse realinhamento indica o que faltava (e falta ainda) ao Brasil desde aquele momento: o processo de
descolonizagdo cultural e cognitiva.

Na esteira das consequéncias da nova estratégia nacional de moderniza¢do na regulacdo dos regimes de poder, outras ideias foram as
de um “bom senhor de escravos” elaboradas por Gilberto Freyre (1964). Todos esses tropos configuram um arranjo muito criativo, agem

como palavras-chave com o propdésito de apoiar categorias como “mesticagem”, “miscigenac¢do” e, sobretudo, “cultura do povo”, fortes
paradigmas gestados na década de 1950.

Tendo recebido 4 milhdes de africanos que foram escravizados durante quatro séculos, o Brasil hoje tem a segunda maior populagdo de
negros do mundo e a maior populagdo de negros da diaspora africana. Isso foi confirmado no ultimo censo do IBGE (Instituto Brasileiro
de Geografia e Estatistica), que registrou que 51% dos 200 milhdes de habitantes do pais se declararam pardos ou negros, para um total
de 90 milh&es individuos auto identificados como afrodescendentes.! Provenientes de varias regi6es e naces da costa Central e
Oriental de Africa (Bongo, Benguela e Angola), da Costa da Mina (Ajuda) e de Mocambique, Cacheu e Cabo Verde, os africanos que
desembarcaram nas Américas semearam a diversidade, a imensid3do e o vigor da cultura africana na diaspora (Karash, 1987).

Diante do predominio da populacdo negra, a politica do Império brasileiro, no século XIX, desenvolveu disposi¢des para conter o
crescimento populacional de mulatos, crioulos e africanos. Além de ignorar a presenca dos afrodescendentes como parte da politica
genocida, o estimulo a imigra¢do estrangeira, aliado ao ideario da miscigenacgao, foram as alternativas daquele periodo tomadas pela
governanca para o pais ser invadido pela maioria negra, os iminentes “negros terror”. Todas essas ac¢des realizadas constituiram o inicio
da doutrina brasileira de “embranquecimento” da populagdo, que levou a chegada de 2,7 milhdes de europeus (portugueses, espanhois,
italianos e alemaes) aos portos brasileiros de 1884 a 1913.

Apo6s a implantacdo da Republica, em 1889, os mecanismos institucionalizados de exclusdo ndo paravam de aumentar; tampouco a
populacdo afrodescendente e a disseminac¢do das manifesta¢8es culturais a ela vinculadas. O Brasil se tornou o grande repositério da
experiéncia da didspora africana nas Américas, embora desterritorializado e vivendo como um elenco social sob a sociedade capitalista.

Ontogénese dos Regimes de Poder: Apartaide e colonialidade

A experiéncia brasileira com a abolicdo da escravatura demonstra, em primeiro lugar, que a abolicdo ndo trouxe liberdade mental ao
povo emancipado. Ao contrario, preservou as estruturas sutis instituidas pelo colonialismo e propagadas num modus vivendi do
cotidiano nacional brasileiro. Se por um lado, é fato que a independéncia politica ndo garante autonomia do pensamento, por outro, o
pensamento autdnomo é fruto da mentalidade moderna do humanismo ocidental, com a sua ideia de homem universal modelado a
partir do sujeito-colonizador e centrado na no¢do de humanidade distante das ex-coldnias.

Com essas ideias o design da sociedade brasileira ganha assentamento no tripé formado na virada do século XIX/XX, quando da
articulagdo da medicina, engenharia e direito como linhas de forca na configuracdo do saber e poderes. Todavia, ao considerarmos a
presenca da midia, vé-se que ela funciona como um dispositivo de transmissdo na cadeia dos interesses dos proprietarios e gestores dos
sistemas de TICs, atuando como instancias de mediacdo e veiculagdo dos interesses dos demais dispositivos e das suas proprias
estratégias. E nesse sentido que a midia, pela intensidade dos fluxos de poder contemporaneos, adiciona aquele cluster de dispositivos,
ndo podendo ser vista exclusivamente para entretenimento, informacdo e promogdo das catarses coletivas. A maquina midiatica passa a
compor a quarta peca do aparato. Ressalte-se que seus dispositivos incluem o poder do sistema de visualizacdo e a blindagem cognitiva
como forma de filtragem das materialidades criticas ao sistema.

Destes quatro “pilares” emergem os fundamentos da agenda educacional e, portanto, dos agentes da reproducdo da cultura colonial na
sociedade brasileira. Por intermédio desse grande aparato - medicina, engenharia, direito e a veiculagdo midiatica (inicialmente através
do radio e, mais contemporaneamente, pelas tecnologias visuais: cinema, televisao, video, internet) - sao difundidas reificacdes pelos
mitos integrados a coletividade e pela difusdo de um pensamento social impregnado pela nostalgia colonial com pouco ou nenhum
espago para a critica a natureza destas referidas formulagdes, quer as politicas da esquerda, quer a direita. Embutido nele existe o
sistema de controle dos atritos étnico-raciais por meio de um jogo contratual, virtualmente instalado como representagao apolitica de



pessoas de cor ou ndo brancos. Como, entdo, garantir a emissao referéncias de subjetividades a promover a ilusdo da igualdade e da
autoconfianca dos individuos, se as mesmas referéncias morais que atribuem nossos direitos, saberes e liberdades na sociedade civil sdo
criadas “para” e “por” “pessoas sem cor”, ou seja, pelos brancos? Este é o mecanismo crucial da colonialidade do poder (Quijano, 2003)
que consiste em manter a maquina colonial funcionando no campo da producdo de subjetividades e com as engrenagens cognitivas de
outrora.

Nessa discussao, a tecnologia de comunicagdo obviamente tem uma agéncia relevante ao instalar a ideologia da visualizagao.
Encontramo-nos com processos interativos e relacionais estruturados pela tecnologia da comunicagdo e promovidos por meio da agao
de grupos étnicos, que, nesse contexto, conduz a relagdo entre midia e representacdo para a propagacao de estere6tipos com
surpreendente resultado das fake News. Um dos aspectos mais extraordinarios a emergir nesse contexto de reproducdo dessa ideologia
é a estratégia de invisibiliza¢do, artificio dos mais utilizados no jogo de poder em qualquer cultura. Essa estratégia faz uso de
mecanismos para apagar a presenca visivel, memdria e representacdo dos sujeitos. Trata-se do processo de geracdo de indiferenca para
com aqueles considerados socialmente indesejaveis. Os indesejaveis geralmente se concentram econdémica e culturalmente fora do
contrato racial. A ideia de um contrato racial € uma chave analitica desenvolvida por Charles Mills (1997), ao reconhecer os atos de fala
presentes nas normas morais e fisicas produzidas pela midia e, portanto, responsavel pela estrutura de sentido, pelos condutores de
comunicacdo, pelos geradores de linguagem e de imagens que mascaram a realidade. Sob estas condi¢8es, as imagens midiaticas
tornam-se ferramentas de inclusdo/exclusdo, tanto quanto o sdo a estigmatizacdo de grupos étnico-raciais ndo representados na midia.

Letramento Racial e Nova politica cognitiva

Para a reversdo deste processo urge a instalagdo de uma politica de letramento racial que restitua a critica e a capacidade analitica da
audiéncia e dos telespectadores por intermédio de uma engenharia da des-invisibilizagéo (Tavares, 2010) sistémica e de des-blindagens do
processo cognitivo. Tal engenharia deve ser considerada uma ferramenta cognitiva contra o modo protocolar de se existir em sociedade
chancelado pelo contrato racial. Sua origem remonta a memoria racista, patrimonial, autoritaria e senhorial de escravos presente na
mentalidade brasileira que nos condena a perceber o mundo de modo banal e regulado por formas de vida informadas por
supremacistas brancos (Buck-Morss, 1993).

Com os argumentos até aqui apresentados verificamos qudo timida é a midia na sua diversidade, fato que é confirmado pela
obrigatoriedade de programacdes e produgdes inclusivas de etnias negras como exigéncia estabelecida pela Conferéncia de Durban, em
2001. Foi de Durban que saiu o impulso para o fortalecimento da luta antirracista brasileira quando da proposta de politicas de
compensatérias por meio de praticas de acdo afirmativa. Essas praticas aceleraram a desconstru¢do do atual sistema racial,
especialmente com a promulgacdo da Lei brasileira n° 10.639, de 2003, que instituiu a politica de sistema de cotas para cargos publicos
federais, estaduais e municipais, especialmente para os afrodescendentes.

Ao atacar diretamente a midia e o sistema universitario, em sua conivéncia velada com o contrato racial, as politicas de acdo afirmativa
redimensionaram e redirecionaram as discussdes internas nas instituicdes e nas mentes do Brasil. Se pensarmos na verdadeira
influéncia social da midia - como um veiculo responsavel por narrar a forma como a nagdo estabelece e projeta significados - ndo
podemos isenta-la de escrutinio nem de questionamento mais profundo, pois entenda-se a cultura midiatica como um territério
imaginario e pervasivo (especialmente por meio do sistema de transmissao de televisdo), desempenhando um papel poderoso no oficio
de representacdo do trabalhol¥ e consolidando, assim, os mecanismo de naturalizacdo (pela auséncia e/ou subordina¢do da imagem do
negro) da segregacdo social e a forma singular de Apartaide instalado no Brasil e no Sul Global. Um ataque ao vocabulario midiatico
poderia ser dirigido a duas demandas: (1) seria atacar a mentalidade do poder, segundo Mignolo (2003), o colonialismo cognitivo. Isso
resultaria na reduc¢do das formas injusticas de representacdo da presenca dos sujeitos, fato inerente a percepc¢do da cultura do outro,
quase sempre apagado em sua diversidade, praticas e saberes. Uma vez neutralizada e relativizada essa injustica deslocando-se este
modo de ver o outro, o profissional da comunica¢do deve usar uma linguagem que reforce e reconheca a diversidade; (2) construir um
novo ambiente de comunica¢do e um sistema de retratagdo da realidade que promovesse a autoconfianga, as conquistas do diferente,
suas contribui¢des para a positividade do estado de coisas vivido e o respeito préprio de modo a neutralizar o Apartaide visual, isto é, a
segregacdo perpétua na forma de visualizar o mundo e a disseminagdo de estereétipos.

Dito isso, fica mais precisa a considera¢do do racismo como um sistema social. Ndo se trata de um ato isolado e individual de um
individuo execrar o outro pela cor da pele, que é a forma mais generalidade e mais mundana de se classificar o racismo. Mas, sobretudo,
considera que o fato de excluir um outro por um individuo que se cré em posicao de supremacia € fruto da acao daquele sistema social
engendrado em um determinado corpo representante dos privilégios dos que gozam do controle dos recursos das mais distintas
estruturas do poder humano (econémicos, emocionais, intelectuais, politicos, institucionais etc.) impondo uma forma de organizar a vida
das pessoas, a politica, o espaco territorial, a cultura, o imaginario. E uma forma de ver e de viver, amparada por praticas excludentes,
cotidianas e mundanas, geradora de beneficios e oportunidades para quem ela favorece. O racismo se encontra intensamente enraizado
e banalizado em sua pratica ao longo dos séculos. O uso da linguagem excludente em um gesto puramente natural se
transsubstancializou-se na comunicacdo cotidiana e se consolidou como uma forma de vida. E particularmente verdadeiro no que tange
a maioria da populagdo preta e parda (negra) no Brasil, que o racismo esta diretamente ligado aos efeitos da escraviddo e do
colonialismo. Sendo que, no Brasil contemporaneo, o desenvolvimento de uma critica social consistente deve possuir processos
antirracistas que considerem como o racismo se manifesta, em todas as suas variaveis e versdes.

A midia, principalmente em sua componente audiovisual, jamais escapou desse processo (Sodré, 1999). E por isso que pode ser
convertida no oposto e, em seguida, usada como um dispositivo para criar uma mentalidade civica e profissional, voltada para a justica
social, humanismo antirracista e inclusdo (Tavares e Freitas, 2003). Por sua relevancia, a midia eletrénica, quando utilizada como arma



antirracista, pode quebrar a espiral de reproduc¢do da estrutura de injustica social presente nas visdes estereotipicas de mundo,
classificagdes, hierarquias e conceitos de realidade que ndo promovam o julgamento positivo ou a avaliacdo. A atuacdo do profissional
no campo da midia, do educador e do critico cultural nesse quadro deve ser ampla, pois a midia eletrénica se infiltra seu contetido na
consciéncia coletiva. Por outro lado, também é capaz de gerar aliangas extremamente significativas junto aos agentes capazes de
produzir novas linguagens e meios de representacdo.

A principal tarefa desses criticos € a do letramento e a do desmonte das blindagens cognitivas que produzem e reproduzem os
esteredtipos. Entendo que blindagens sdo efeitos de um processo secular de camuflagem e dissimulacdo dos conflitos e injusticas
mediante uso de metaforas, metonimias e atos de fala. As blindagens promovem mecanismos de linguagem e reproduzem os
bloqueadores que cegam e apagam da memoria, do campo visual e da experiéncia como fun¢do de um processo de reconhecimento
e/ou afirmac¢do que configuram as blindagens cognitivas. Esse fato linguistico € uma manifesta¢do atualizada de denegacdo no campo do
gesto social e da corporeidade. Apontado inicialmente por Freud em “Denial” (Die Verneinung), em 1925 e entendido em psicanaliselt!
como o processo pelo qual um individuo, mesmo gerando seus proprios desejos, pensamentos e sentimentos, até aqui reprimidos,
continua a se defender renunciando ao que |Ihe pertence, a denegacdo alude a recusa em reconhecer o que ja é um fato estabelecido no
mundo exterior.

Um bom exemplo do cotidiano brasileiro pode ser identificado no conceito estético da musica popular. Deste ponto de vista opositivo e
nacionalista, os estrangeirismos desempenham o papel de dominagdo cultural por forcas externas quando do uso de palavras inglesas
para designar um determinado género musical: “Black music”, por exemplo. E importante destacar que, neste especifico caso, no Brasil, 0
uso daquele termo inglés que designa um determinado género musical cumpre um papel amenizador, e por isso suportavel
esteticamente no enfrentamento cognitivo da independéncia étnica e racial. O uso da expressdo em inglés funciona como uma espécie
de escudo cognitivo que expressa a recusa em enunciar o termo apropriado em portugués, “musica negra”, que ndo soaria bem e
implicaria num ato de fala que redirecionaria a atitude e o comportamento do sujeito, funcionando como uma atividade cognitiva
marcadora de uma identidade interditada. Assim, a expressdo em inglés “Black music” soa exdtica, mas ndo tdo forte como se fosse dita
em portugués: “musica negra” que, conceitualmente evoca um campo de sentido bem distinto. Trata-se de uma escolha explicita em ndo
usar uma linguagem que aluda e promova a presenca e a consciéncia da diversidade racial e da subalternidade. Trata-se de um
preconceito étnico e racial no préprio ato de linguagem que como um escudo promove a negacao pelo impedimento da vocaliza¢gdo
daquilo que pode se constituir em obstaculos ontolégicos a identificacdo e a analise da cultura e/ou ideologia racial brasileira como
elementos obstrutores de uma ideologia de nagao.

O Apartaide incorporado

O impacto transnacional da luta contra o Apartheid se manifestou na cultura politica antirracista implementada no Brasil. E foi sentida
desde as guerras anticoloniais pela independéncia dos paises africanos do ultramar portugués, como nas campanhas de solidariedade a
luta contra o Apartheid sul africano, ao final dos anos 70 e inicio dos anos 80, acompanhadas por uma forte pedagogia politica conduzida
pelos ativistas dos direitos humanos e do antirracismo.

Durante os anos da ditadura militar no Brasil, a histéria da Africa do Sul e da Africa como um todo era totalmente desconhecida. A partir
da compreensdo de como funcionava o racismo na Africa do Sul, com fortes apoios judiciais e institucionais, inicia-se um incipiente
exercicio de comparagdo do Apartaide com os estatutos e protocolos do racismo no Brasil. O fato de ndo haver uma legislacdo ébvia ou
claramente racista (a constituicdo brasileira nega e condena o racismo), ao mesmo tempo em que os indicios da existéncia de racismo se
avolumavam, verificou-se o quanto existia de incorporacdo e submissdo de nossas vidas a um modo sistémico de racismo que se
estabelecera virtualmente, porém ancorado profundamente em nossas experiéncias reais.

Tal exercicio de autorreflexdo, exclusivamente elaborado por intelectuais organicos a luta antirracista, reforca a tese de que a luta contra
o Apartaide proveu o surgimento de uma perspectiva comparada do Apartaide da Africa do Sul com o do caso brasileiro. Como
consequéncia deste estimulo a reflexdo focada na complexidade da experiéncia racial brasileira, amplia-se a percepgao critica sobre a
formacao racial no Brasil. Antes havia uma reflexdo sobre o sistema racial dos Estados Unidos, mas, naguele momento, a Africa do Sul
fornecia um novo panorama de referéncia. Os mais argutos criticos do racismo fortaleceram a percepc¢do de que haveriamos que lidar
com a formacdo de um campo de analise para compreender o Brasil no que, hoje, poderia ser denominando de “Apartaide incorporado”,
significando o mesmo que Apartaide naturalizado.

O encobrimento e a negagao do racismo no cotidiano brasileiro expressam as normaliza¢des das estruturas vivas desse processo
manifesto em gestos, palavras e atos de linguagem. Enquanto os brasileiros ainda se encontram em processo de compilagdo de material
significativo sobre essa nova percepcdo expressada em termos tedricos, ja se encontra disponivel na meméria antirracista um inegavel
material empirico no que diz respeito ao fenémeno. A experiéncia de luta e solidariedade antirracista transnacional abasteceu nosso
idioma com o conceito do Apartaide e toda a irradiacdo de sentidos dele proveniente, ampliando, assim, a mentalidade e a percepcdo
critica brasileira ao racismo. O uso deste conceito como ferramenta na operacdo metaférica aproximou as forcas e agentes dominantes
do trauma e do sofrimento no psiquismo dos brasileiros que se inicia nos Comités de Luta Contra o Apartaide, criados por militantes do
Movimento Negro nos anos setenta/oitenta. Naquele periodo, a demonstracdo de solidariedade e o compartilhamento de
conhecimentos e a¢Bes sobre o racismo, em varias outras partes do mundo, contribuiram para o avan¢o do estado de consciéncia
panafricana, imprimindo energia no ativismo negro brasileiro e, desde entdo, destacando a importancia da luta global e das ilusdes das
fronteiras nacionais nas narrativas antirracistas.

O registro efetivo desta elaboracdo a partir de um campo de militancia, advindo das vozes e letras das liderancas mais destacadas
naquela conjuntura de transicdo politica no Brasil: Abdias do Nascimento (2017) e Lélia GonzalezlZl. A associacdo do racismo brasileiro ao



discurso teatral da democracia racial como um tipo disfarcado de Apartaide torna-se um extraordinario marcador da articulagdo
internacional da supremacia branca (absolutamente transparente nos dias atuais com as articulacdes da nova ultradireita) presente nos
inumeros discursos de intervencdo de Lélia, em especial, a designacdo de racismo por segregacdo denegada (na América Latina, devido ao
modus operandi da colonizac¢do ibérica) e o racismo por segregacéo explicita (conforme a tradi¢do africander, ou seja, anglo-germanica-
flamenga). Cabe destacar que minhas conversas com Lélia Gonzalez, Abdias do Nascimento e minha militancia na formagdo do MNUCDR,
aquele periodo foram, definitivamente, intrigantes para que se constituissem em mim, paradigmas centrais sobre esta reflexdo dirigida
ao Apartheid brasileiro. Efetivamente, trata-se de mais uma tentativa para a implementacao de uma pedagogia de-colonial capaz de
aprofundar e ampliar a consciéncia racial, social e de género e, por conseguinte, o olhar critico sobre o futuro e o projeto de Brasil.

Em defesa da Pedagogia Civica - estimulo para um pensar critico

Com a globalizacdo, apesar da enorme riqueza para poucos e a ampliagdo da miséria para muitos, o acesso a informacdo aumentou. Sob
este ponto de vista, a globaliza¢cdo possui um lado positivo. Nele, exp&e-se a riqueza cultural das populagdes e o sofrimento, o sacrificio e
0 apagamento de memorias em consequéncia da perversidade da supremacia branca ocidental. Porém, apesar do contetddo de todos
esses investimentos, poucos formam os resultados conseguidos para reforcar projetos que promovam a autoestima das minorias e dos
desvalorizados social, econémica e historicamente. Os movimentos populares em grande parte, parecem tomar este rumo, superando
obstaculos de forma autdbnoma e por meio de ag¢des civis. Temos assistido durante a pandemia uma ampla mobilizacdo autossustentada,
ancorada em iniciativas comunitarias, ndo governamentais, como a CUFA, o Gerando Falcdes, a Frente Nacional Antirracista,
promovendo um fendmeno participativo que ndo pode ser ignorado e cujo enfrentamento de baixo para cima tem garantido, com
relativo sucesso, a reducdo do sofrimento nas populag¢des brasileiras fragilizadas. E, em articulagdo nacional promovem algo de velho e
de novo: a pratica do/no concreto erguendo uma frente nacional, o movimento Panela Cheia Salva contra a fome. Antes politica publica,
hoje articulacdo de base ndo-governamental, até mesmo a mobiliza¢do local conduzida independentemente por grupos religiosos, como
o Terreiro de Candomblé Ketu IIé Omo Nidé, em Jacarepagud, com o Projeto Ajeum, que distribui quentinhas para popula¢do sem-teto,
sob a lideranca da Yalorixa Nadia de Omulu.

Tal mentalidade exige um intenso trabalho no campo da desconstrucdo de traumas, estere6tipos, repressdes e estigmas e a
reconstrucdo da capacidade de compreensao e escuta do diferente. A cultura escolar e as propostas educacionais em vigor sob condi¢do
histérica pds-colonial, por mais incerto que seja o futuro, € agora o momento oportuno para repensar a superposicao de multiplos
aparatos eivados pela colonialidade: o poder, o saber e o ser da existéncia humana. Reflexdo que deve resultar em acdo mental que
revele o respeito ao Outro, entendido como pessoa e cidaddo e o reconhecimento das formas de vida em condic¢8es de subalternidade e
exclusdo como potentes formas de existéncia e imaginagao.

Uma ruptura na retorica colonial “ultramarina” implica no desmonte da proépria identidade do luso-tropicalismo e de sua heranga
“cordial”: a pratica prevalecente de enganosas intera¢des sociais que reinam por toda extinta zona de dominag¢do portuguesa que
embora coexista sob condi¢do poés-colonial, ainda se encontra carente de uma pedagogia plural e intercultural. Dai, a urgéncia da tarefa
de atingir a meta de libertagdo civica e desconstru¢do dessas algemas para todos os individuos. Este ¢ um momento para a Pedagogia
Civica estimular a civilidade baseada na transmissdo de conhecimentos originarios em varias fontes. O alvo desta pedagogia é a
promocao dos direitos e da consciéncia dos cidaddos através do pensamento critico e de atitudes que revelem e ultrapassem estigmas,
estereodtipos e discriminagdes de qualquer ordem.

A pedagogia civica (Tavares, 2009) deve ser entendida como um exercicio de promogao coletiva da transmissdo de saberes de uma
cultura a partir de suas no¢Bes mais basicas de vida em comum. O objetivo de um projeto pedagogico civico é estabelecer os
fundamentos, os valores e os principios que irdo convencer a na¢do de que o Brasil deve pertencer a todos os brasileiros e ser
reconstruido sobre a base de um sistema educacional baseado no comportamento e no intercambio de todas as praticas e visdes de
mundo que reforcem o participativo, a dadiva e a cooperacdo. Esse deve ser o objetivo de um plano politico-pedagogico para além da
escola e que amplie o letramento critico por todo o panorama territorial da nagdo. Tdo somente interferindo de forma radical no regime
de visualidades e atitudes contribuiremos para o fortalecimento da cidadania e dos direitos basicos das pessoas, reconhecendo o
conhecimento e as culturas da esmagadora maioria dos que sdo desprezados como povo. E, sobretudo, a pratica do mutirdo, o contrario
de tudo que encerra o entendimento de civilidade a essa preservacdo narcisica da vigente pratica monocultural, focada e destacada
como Unica relevancia de conhecimento, estética, comportamento e pensamento. Como consequéncia reproduz, indefinidamente, a
exclusdo da linguagem e dos sentimentos que sobrevivem nas tradices subnacionais, étnica e raciais. E esta visdo supremacista de
civilidade que reproduz linguagens e sentimentos baseados na visdo sempre restaurada de uma elite retrégrada, conservadora,
autoritaria e reacionaria que sustenta o paroxismo do Apartaide brasileiro.

* Julio Cesar de Tavares é professor do Departamento de Antropologia da UFF e coordenador do Laboratério de Etnografia e Estudos e
Comunicacao, Cultura e Cognicdo (LEECCC/PPGA/UFF) e do Laboratério de Estudos Negros (LEN/PACC/Letras/UFR)).

Referéncias

BOURDIEU, Pierre. Outline of a Theory of Practice. Cambridge: Cambridge University Press, 1977.



BUCK-MORSS, Susan. Dream World of Mass Culture: Walter Benjamin's Theory of Modernity and Dialectics of Seeing. In: LEVIN, David
Michael (org.). Modernity and The Hegemony of Vision. Berkeley: University of California Press, 1993, p. 309-38.

CADORNEGA, Antonio de Oliveira de. Histdria Geral das Guerras Angolanas: 1680-1681. Volume 1. Lisboa: Agéncia Geral do Ultramar, 1972.
FANON, Frantz. Pele negra mdscaras brancas. Trad. Renato Silveira. Salvador: EDUFBA, 2008.

FREUD, Sigmund. Negation (1925h). In: O'NEIL, Mary; AKHTAR, Salman (org.). On Freud'’s Negation. Contemporary Freud: Turning Points
and Critical Issues. Londres: Karnac Books, 2011.

FREYRE, Gilberto. Casa Grande & Senzala: a formacao da familia brasileira sob o regime do patriarcado. Rio de Janeiro: Jose Olympio, 1964.

GIBBS, R. 1999. Taking Metaphor out of Our Heads and Putting it into the Cultural World. In: GIBBS, R.; Steen, G. (org.). Metaphor in
Cognitive Linguistics. Amsterdam: John Benjamins Publishing Company, 1999, p. 145-66.

GONZALES, Lélia. A categoria politico-cultural de Amefricanidade. In: GONZALES, Lélia. Por um feminismo latino-americano: ensaios,
intervenc¢des e didlogos. Org. Flavia Rios e Marcia Lima. Rio de Janeiro: Zahar, 2020.

GURAN, Milton. Agudas: Os “brasileiros” do Benim. Rio de Janeiro: Editora Gama Filho, 1999.

HALL, Stuart. The Work of Representation. In: HALL, Stuart (org.). Representations: Cultural Representations and Signifying Practices. SAGE
Publications, 1997a, p.15-64.

HALL, Stuart. The Spectacle of the Other. In: HALL, Stuart (org.). Representations: Cultural Representations and Signifying Practices. SAGE
Publications, 1997b, p. 225-77.

HOLLANDA, Heloisa Buarque de; PEREIRA, Carlos Alberto M. Patrulhas ideoldgicas. Sao Paulo: Brasiliense, 1980.
HOLANDA, Sergio Buarque. Raizes do Brasil. Brasilia: Editora Universidade de Brasilia, 1963.

IBGE. Projecdio da populagdo do Brasil por sexo e idade para o periodo 2000/2060 e proje¢éo da populagéo das unidades da federagdo por sexo
e idade para o periodo 2000/2030. Ministério do Planejamento, Orcamento e Gestdo, Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica (IBGE),
Diretoria de Pesquisas, Coordenacdo de Populacdo e Indicadores Sociais, 2013. Disponivel em:
<ftp://ftp.ibge.gov.br/Projecao_da_Populacao/Projecao_da_Populacao 2013/

nota_metodologica_2013.pdf>.

JOHNSON, Mark. The Body in the Mind: the bodily basis of meaning, imagination and reason. Chicago: The University of Chicago Press,
1987.

KARASH, Mary C. Slave Life in Rio de Janeiro: 1808-1850. Princeton University Press, 1987.
LAPLACHE, J.; PONTALIS, J.-B. Vocabuldrio da Psicandlise. 10. Ed. Sdo Paulo: Martins Fontes, 1988

MIGNOLO, Walter D. A gnose e o imaginario do sistema mundial colonial/moderno” e “Pensamento liminar e diferenca colonial. In:
MIGNOLO, Walter D. Histdrias Locais/Projetos Globais: colonialidade, saberes subalternos e pensamento liminar. Belo Horizonte: Editora
UFMG, 2003, p. 23-130.

MILLS, Charles. The Racial Contract. Cornell Univesity Press, 1997.
NASCIMENTO, Abdias do. O genocidio do negro brasileiro: processo de racismo mascarado. Sdo Paulo: Perspectiva, 2017.

QUIJANO, Anibal. Coloniality of Power, Eurocentrism, and Latin America. Nepantla: Views from South, v. 1., n. 3, Duke University Press,
2000, p. 533-580.

QUIJANO, Anibal. Colonialidad del poder, eurocentrismo y América latina. In: Lander, Edgardo (org.). La colonialidad del saber:
eurocentrismo y ciencias sociales/Perspectivas latinoamericanas.. Buenos Aires: Clacso, 2003, p. 201-42.

SCHAUMLOEFFEL, Marco Aurelio. Tabom: The Afro-Brazilian Community in Ghana. Accra, Gana: CreateSpace Independent Publishing
Platform, 2008.

SILVA, Eduardo. Dom Obd Il da Africa, O principe do povo. Sdo Paulo: Cia. das Letras, 1997.

SILVA, Eduardo. De Porto em Porto: o caminho da Liberdade. A grande festa no Brasil e Lagos, Africa Ocidental, 1888. In: HONORATO,
Cezar; OLIVEIRA JUNIOR, Alcidesio de (org.). Portos & cidades portudrias em questdo. Niterdi: POLIS UFF, 2020, p. 316-336.

SODRE, Muniz. Claros e escuros: identidade, povo e midia no Brasil. Petrépolis: Editora Vozes, 1999.

TAVARES, Julio Cesar de Souza. Gingando and Cooling out: The Embodied Philosophies of the African Diaspora. Tese (Doutorado). CNPg-
Conselho Nacional de Desenvolvimento Cientifico e Tecnolégico (Brasil)/University of Texas at Austin (USA), 1998.


ftp://ftp.ibge.gov.br/Projecao_da_Populacao/Projecao_da_Populacao_2013/nota_metodologica_2013.pdf

TAVARES, Julio Cesar de. Deconstructing invisibility: race and politics of visual culture in Brazil. African and Black Diaspora: An International
Journal, n. 3, v. 2, 2010, p. 137-46.

TAVARES, Julio Cesar de. Paisagem midiatica, etnicidade e pedagogia civica. In: FREITAS, Ricardo O. (org.). Midia Alter[N]ativa: estratégias e
desafios para a comunica¢do hegemonica. Salvador: EDITUS, 2009, p. 1-25.

TAVARES, Julio; FREITAS, Ricardo. Midia e etnicidade: A importancia da acdo afirmativa na [e para a] midia brasileira. Congresso Brasileiro
de Ciéncias da Comunicagdo - Intercom. Belo Horizonte, 2003.

Notas
[1]1 Archive of Colonial History, # 641, Box 2, Rio de Janeiro, e Cadornega (1972, p. 3).

[2] Significando o que Bourdieu (1977, p. 72) designa como habitus, isto &, ato que funciona como um “sistema de disposi¢des duraveis”.
Nesse modelo, os gestos, acBes ou as categorias da fala definem (e sdo definidas) por habitus, estilo e ritmos de ser. Eles podem se
tornar marcadores étnicos, raciais, culturais e nacionais de autorreferencializacdo na/da vida cotidiana das pessoas. Como componente
do modelo cultural, os habitus modelam sistemas de comunicag¢do individual e coletivos produzindo enquadramentos sociais.

[3] “Oswald semiotiza esta narragdo para mostrar a cultura dos Caetés absorvendo a cultura europeia e, portanto, elaborando as bases
de uma ontologia primitiva da inven¢do poética de Oswald de Andrade bem como a base do aparato de conceitualizag¢do radical do
movimento modernista no Brasil” (Tavares, 1998, p. 169).

[4] Para maiores detalhes ver IBGE, 2013.

[5] Cf. Hall, 1997a e 1997b. Em ambos os trabalhos, Hall desenvolve uma extensa critica ao conceito tradicional de representacdo e o leva
a algo mais préximo da nocdo de “ideologia” em Marx e “imaginério” em Edouard Glissant.

[6] Eu me refiro a Freud (2011). Ver também Laplanche e J. B. Pontalis (1988).

[7] Entrevista de Lélia a Patrulhas ideoldgicas (Holanda e Pereira, 1980), republicada nesta edi¢do da Revista Z Cultural. Ver também
Gonzales, 2020.



